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LEDARE

Pé extra drsmote 6/19 november 2000 antog férsamlingen nya stad
gar och bekréftade att ans6kan skall ske om registrering av tros-
samfundet hos Kammarkollegiet. Detta innebar bl.a. att var férsamling
far en fastare struktur vilket ocksa stéller hogre krav pa noggrannhet i
registerforing for vart medlemsregister. For att registret skall ha en ak-
tualitet kommer vi darfor att hidanefter begira en arlig bekréftelse pa
medlemskap med hjélp av en medlemsavgift. Medlemsavgiften bestdms
av arsmotet, enligt stadgarna. Eftersom inget drsmoéte har kunnat be-
stimma en medlemsavgift for ndsta ar (2001) kommer vi att rekommen-
dera en frivillig avgift pa 50 :- (per person eller familj), som ér till for att
ticka de kostnader vi har for tryck och distribution av vart férsamlings-
blad. Detta innebér att de som bekriéftar sitt medlemskap av forsam-
lingen fér tidningen gratis. De som fortsittningsvis vill prenumerera pa
forsamlingsbladet, men inte vill vara medlem betalar alltsé ocksa 50:-.
Eftersom vi skall bygga ut vért forsamlingsregister sa ér det viktigt att vi
far in sa fullstdndiga upplysningar som mdjligt. Vi har darfor tagit fram
ett formuldr som de som Onskar att soka medlemskap eller vill bekréfta
sitt medlemskap skall fylla i och ldmna till kyrkoherden. Allt upptagande
av medlemmar bestdms enligt stadgarna av kyrkoherde och foredras se-
dan i férsamlingsstyrelsen av administrativa skal.

Ortodoxt kyrkoliv utgives av det svenska exarkatet av den Sanna (gammalkal-
endariska) Grekisk-ortodoxa kyrkan. Vér kyrka har full kommunion med den Ryska
Utlandskyrkan under Metropolit Vitalij, den Sanna Ruménsk-ortodoxa kyrkan un-
der Metropolit Vlasie, och den Sanna Bulgarisk-ortodoxa kyrkan under Biskop
Photii av Triaditza

Adress: Heliga Konstantin och Helena Ortodoxa forsamling, Varberg, Fjard-
holmsgrénd 48, 127 44 Skiarholmen Tel: 08-7108432

E-post: ortodoxi@hem.passagen.se

Hemsida:http://hem.passagen.se/ortodoxi

Ansvarig utgivare: Biskop Johannes av Makarioupolis

Redaktion: Fader Anders Akerstrém

Pris: Losnummer 35:-. Medlemskap av Heliga Konstantin och Helena forsam-
ling innebdr att man far tidningen utan att prenumerera. Om man vill penumerera pa
tidningen utan att vara medlem av forsamlingen inséttes 50:- pa Pg. 4899453-7.

Gévor tillvar verksamhet mottages
tacksamt pa Pg. 4899453-7




= Kyrkonyheter

Biskopsbesok

borjan pa hosten 2000 fick véar forsamling besdk av Metropolit Kyp

rianos av Oropos och Fili, Biskop Ambrosios av Methoni samt tre lek-
min. Under den Gudomliga liturgin den 28 augusti/10 september vigde
Metropoliten forsamlingens ordforande Peter Magneli till ldsare. Den 30
augusti/12 september firades den Gudomliga liturgin i Heliga Philothei or-
todoxa kloster.

Peter Magneli vigs till ldsare

Festdagen i Fili
De Heliga Kyprianos och Justina kloster, Fili Athen, firade sedvanligt
sin festdag den 2/15 oktober i nérvaro av biskopar fran var synod och
var systerkyrka i Ruménien. Eftersom festdagen i ar inf6ll pa en s6ndag
véntades ovanligt ménga besokare. Eftersom den temporédra kyrkan inte
kan rymma alla besdkare en sddan dag hade man byggt en utomhuskyrka



framf6r den numera rivna gamla kyrkan. Under festdagen besoktes klostret
av ca 20.000 troende. Fran Sverige kom Biskop Johannes, Fader Anders
och Presbytera Britt Akerstrom, och en lekman till festdagen.

Biskop Johannes 1 Etna
Under december manad 2000 har Biskop Johannes av Makarioupolis
géstat den Heliga Gregorios Palamas kloster och den Heliga Elisa-
beth, Storfurstinnan av Rysslands, kloster i Etna (Kalifornien) USA. I den
Helige Elisabeths kloster finns schemanunnan Justina som &r dotter till Bi-
skop Johannes.

Fader Nectarios Agiokyprianites svart misshandlad
atten mot torsdagen den 24 november/7 december blev var prist
munk i Stockholm som sedan 1987 betjénat Heliga Konstantin och

Helena ortodoxa forsamling, Fader Nectarios, munk vid Heliga Kyprianos
och Justinas kloster (Athen, Grekland) nedslagen, ranad och svart miss-
handlad nér han ldmnade sitt civila arbeten vid SL-trafiken. Under rasisti-
ska slagord ”hoppade” de tva 17-ariga skinheadsen pa hans huvud och
orsakade svara skallfrakturer och ska-
dor pa 6gonen. Han har ocksa fatt en
hjarnblodning. Fader Nectarios fordes
medvetslos till Karolinska sjukhuset
och vardades pa Centralintensiven i
respirator i en vecka. Under den ti-
den genomgick han ett antal opera-
tioner. Fader &r nu 6verford till en
vardavdelning och det &r dnnu svart
att siga vilka livslanga skador han fatt.
De tva skinheadsen har gripits av po-
lis men tidpunkt for réttegang dr &nnu
inte avgjord. Efter gripandet, klagade
de over att de inte kunde “Heil Hit-
ler”-hélsningen med handklovar. Nér
de vil kom till polisstationen sé utta-
lade de rasistiska omdomen om en
fargad vakt.

Fader Anders Akerstrém, som var
péresa viasitt civila arbete, sasom ge-
nom Guds ledning, och rékade pas-

Fader Nectarios



sera Stockholm under torsdagen, fick via en forsamlingsbo reda pa hiandel-
sen och att mannen tidningarna skrev om skulle kunna vara Fader Nectarios.
De begav sig skyndsamt till Karolinska for att tala med intensiven och fa
sina misstankar bekriftade. Eftersom massmediaintresset var sa stort var
det stor sekretess kring Fader Nectarios ,sa Fader Anders och forsamlings-
bon fick fora langa och svara diskussioner med personalen fére Fader An-
ders fick komma in pé intensiven och ligga ned en Kristusikon och ett kors
vid Fader Nectarios bddd och ldsa en bon. Pé efterfoljande sondag firades
de sjukas mysterion efter den Gudomliga liturgin for Fader Nectarios. Efter
Liturgin akte Biskop Johannes och Fader Anders till intensiven for att slut-
fora gudstjénsten och smorja den sjuke. Vid méanga férsamlingar och klos-
ter runt om i vérlden har gudstjénster firats och &nnu firas for Fader Nectarios
tillfrisknande. Speciellt glddjande dr att jurisdiktioner vi inte har kommu-
nion med har visat medmaénsklighet och ortodox enhet.




s Fragor och svar

Fraga: Jag har tva fragor som giller dverséttningen av den Niceno-
konstantinopolitanska trosbekannelsen: 1) Varfor anvénder ni formuleringen
”och tagit mandom genom den Helige Ande av Jungfru Maria...” och inte
”och har tagit mandom av den Helige Ande och Jungfru Maria” som jag
har sett i engelska oversittningar och i en ny svensk av trosbekénnelsen? 2)
Varfor anvénder ni de instuckna orden ”’pa Honom” i formuleringen ”’som
utgar av Fadern, pd Honom som tillika med Fadern...” i er bonbok?

Svar: Tack for papekandena. Tyvirr sa har vi inte haft den tid det egent-
ligen krévs for att ga igenom och reflektera 6ver de dverséttningar vi an-
vénder eller har gjort. Vi skulle verkligen 6nska att vi hade det. Att komma
fram till en bra dverséttning som bade dr trogen originalet och anviander en
poetisk och bra fungerande svenska ar ofta en pagaende process. Vi har
gjort manga dverséttningar genom aren och testat en del nya 16sningar. Vi
hoppas att sa smaningom komma ut med en tredje reviderad utgava av
”Liten ortodox bonbok” dér vi tar hdnsyn till vad vi arbetat fram de senaste
aren. S till svaret pé dina tva fragor:

Svaret pa din forsta fraga ligger i att vi oreflekterat tagit dver den gamla
géngse svenska Oversattningen, gjord for Svenska kyrkan, liksom dven Fader
Kristoffer Klasson och Tito Colliander gjort i sina dversdttningar. Varfor
sedan den gamla gingse dversittningen oversitter som den gor beror an-
tagligen pa att den bygger pa den latinska standardtexten av trosbekénnelsen
och inte pa den grekiska. Den latinska texten lyder et incarnatus est de
Spiritu Sancto ex Maria virgine, et homo factus est”, medan den grekiska
texten ju har kai sarkothenta ek pneumatos hagiou kai Marias tes parthenou,
kai enanthropesanta”, vilket korrekt bor aterges och har tagit mandom av
den Helige Ande och Jungfru Maria”. Den djupare fragan, som ju d& genast
instéller sig - varfor den latinska och den grekiska texten skiljer sig at, har
vi déremot tyvérr inget direkt svar pa. Vi dr ocksa osékra pa om detta har
nagon avgdrande teologisk betydelse.

Svaret pa din andra fraga &r ocksé den att vi har f6ljt den géngse svenska



Oversattningen, likt Fader Kristoffer Klasson (men alltsa inte Tito Collian-
der). I den Gudomliga liturgin har Collianders 6versittning legat som for-
laga i Stockholm, varpé vi inte har anviént tillskottet dar. Svaret pa varfor
tillskottet sa finns &r nog att soka i en allmén Gverséttningsproblematik
mellan att folja originaltexten sa troget som mdojligt och att aterge dess
innehall sa begripligt som méjligt pa mélspréaket. Tillskottet ”pa Honom™ i
den géingse gamla svenska dversittningen dr nog ett lite omsténdligt forsok
att aterge den latinska texten. Latinska texten dr “qui ex Patre Filioque
(med det berdmda tillskottet och Sonen som vi teologiskt bestrider) proce-
dit, qui cum Patre et Filio simul adoratur et conglorificatur”, medan grekis-
kan har ”to ek tou patros ekporeuomenon, to syn patri kai hyioi
symproskynoumenon kai syndoxazomenon”. Den pa de klassiska spraken
eleganta konstruktionen upplevde nog Oversattarna som tungfotad” pa
svenska. Vart ’som” t.ex. innehéller inte den information som finns i latinets
”qui”, men mojligen den som finns i grekiskans to”.

En tredje fragestillning du inte berér dr den problematik som finns runt
att Oversitta det grekiska ordet “katholikos”. Vi har liksom de flesta svenska
oversdttningar, forutom de som anvinds i den Romersk-katolska kyrkan,
valt att Gversitta ordet med “allménnelig”. Det dr dock tveksamt om detta
ord aterger innehallet bra. Kanske vi borde anvanda ldneordet “katolsk”,
sasom t.ex. de flesta engelsksprakiga 6versittningar gor, eller orden varlds-
vid” respektive universell”.

Fraga: Nar jag besokt er Metropolits kloster i Fili, Athen, har jag lagt
marke till att ménga kvinnor har hucklen pé sina huvuden som ér vita.
Har den vita fargen pa hucklena ndgon symbolisk betydelse?

Svar: Véar Metropolit har gett som andligt rad at de kvinnor som
kommer till klostret att ha hucklen som ir vita pa sondagar eftersom det
ar uppstandelsens dag. Vi bor som bekant uttrycka var tro med véara kla-
der. Eftersom sondagen ar uppstandelsens dag och vi kommer till kyrkan
for att méta vérldsalltets konung, véar uppstandne Frilsare, klér vi upp
0ss. Man bor inte komma till kyrkan pé sondagar i sina vardagsklader,
liksom det knappast ar passande att ga pa en brollopsmaltid med sadana
kldader. Om vi forstar att kld upp oss i profana sammanhang bor vi ocksé
forsta att gora det nar vi kommer till kyrkan, dar vi far méta var himmel-
ske brudgum. Att ha vita hucklen symboliserar uppstandelsens gladje.
Det dr vidare vanligt att hilsa pé varandra pé sondagar med péskens héls-
ning: “Kristus &r uppstdnden” eller att i sina privata boner pa séndagen
lasa paskens kanon, sdsom t.ex. den Helige Serafim av Sarov gjorde.



Fran hok till duva?

- en ortodox prést ldser "Den Ortodoxa kyrkan™

av Fader AndersAkerstrom

I snart 40 &r har boken The Orthodox Church av Biskop Kallistos (Ti-
mothy Ware) fér manga varit en introduktion till den Ortodoxa kyrkan och
nu har den dven kommit pa svenska i en svensk verséttning av Gunborg
von Schantz. Pa omslaget av boken star
det att ’den i hela virlden betraktats som
den framsta introduktionen till den Or-
todoxa kyrkan” och sa har den d&ven han-
terats i Sverige. Boken dr t.o.m. kurslit-
teratur pa Teologiska institutioner vid
universitet och pa lararhégskolor i lan-
det. Fragan dr om boken fOrtjénar ett
sadant rykte, vilket vi skall férsoka ut-
reda nedan.

Den forsta utgédvan av The Orthodox
Church kom ut 1963, alltsd for ndstan
40 ar sedan (och inte 30, som péstas pa
omslaget av den svenska utgavan). Se-
dan dess har den tryckts om och ocksa
skrivits om ett antal ganger. Det &r in-
tressant att jamfora utgavan 1963 med
den nya som nu dversatts till svenska.
Under en tid av 40 ar har ganska mycket
hunnit ske i Biskop Kallistos’ liv. 1963 var han en lekman i den Ryska
Utlandskyrkan, som har brutit kommunionen med sin Moderkyrka,
Moskvapatriarkatet, och ar 2000 &r han tituldrbiskop tillhdrande det eku-
meniska patriarkatet av Konstantinopel. Hans byte av jurisdiktion inom
den Ortodoxa kyrkan och den tid som gatt paverkar sannolikt de modifika-
tioner av boken han gjort genom aren och &r tyvérr inte alltid till det béttre.
Givetvis #r det bra att han uppdaterat utvecklingen i Osteuropa sedan 60-
talet dar oerhort mycket har hént, speciellt i Ryssland efter kommunismens
fall. Nagra tillagg ar sarskilt vialkomna, t.ex. att han ndmner den nyligen
glorifierade Nikolaos (Planas) av Athen, nér han talar om den Ortodoxa
kyrkan i Grekland, att han ndmner Ustashe och deras niddad mot det ser-




biska folket under andra vérldskriget, och att han antligen placerar den
Helige Nikodemos Hagioriten i ritt kontext, nimligen da han talar om koll-
yva-rorelsen (faderna [kollyvades] som var emot bruket att bara fram vete-
grot, kollyva [inte kollyvad, se s. 105, 2000], i aminnelse av de avlidna pa
sondagar, da det dr uppstandelsens dag). Detta gjorde han ndmligen inte i
tidigare utgdvor. Men det finns fortfarande en hel del som skulle kunna
vara skrivet annorlunda for att ytterligare forbittra bokens vérde.

Boken innehaller tvé delar. Forst en del som handlar om den Ortodoxa
kyrkans historia och sedan en del som behandlar hennes teologi. Jag har
valt att lyfta fram ndgra punkter ur varje del for att belysa bokens brister.

Del 1: historia

* Pdvens primat. 1 bada utgdvorna kommenterar Biskop Kallistos pa-
vens primat med f6ljande ord: ’de ortodoxa tror att en sdrskild plats bland
de fem patriarkaten tillhér paven” (s.32, 2000). Det dr givetvis sant att
Roms patriarkat under det forsta artusendet hade denna roll, men har det
sannerligen inte idag. Biskop Kallistos ord kan tyvarr missforstés och det
dr olyckligt. Vad detta primat kan ha inneburit det forsta millenniumet &r nu
emellertid 6verspelat sedan schismen fran den Ortodoxa kyrkan, som var
en process fran 800-1200-talet.

I den andra delen av boken finns ocksa en hdgst anmérkningsvard kom-
mentar som saknas i 1963 érs utgdva. Angéende kyrkan som avbild av den
heliga Treenigheten skriver Biskop Kallistos: ”Alldeles som Fadern i Tre-
enigheten dger Gverhet, sasom Gudomens kélla och upprinnelse, dr paven
inom kyrkan *den forste bland jdmlikar’”. Man blir mycket forbluffad 6ver
detta tillskott. Vilken ortodox kyrkofader skulle nagonsin ha yttrat nagot
sadant? Mojligtvis skulle en romersk-katolsk ultramontanist jubla.

* Om den Helige Kyrillos av Alexandria. Det dr glidjande att se att de
tidigare felen som stod 1 1963 érs utgdva om den Helige Epiphanios pé-
stadda ikonoklastiska aktivitet har strukits. Men Biskop Kallistos misslyckas
med att rentva den Helige Kyrillos av Alexandria fran den mérkliga ankla-
gelsen att han i sin kamp mot Nestorios skulle ha ”mutat hovet kraftigt och
terroriserat Efesos med en privat armé av munkar” (s.44, 1963, s. 41, 2000)
Det finns inget som helst som skulle tyda pa nagot sddant nonsens. Lasare
som vill sétta sig in i den Helige Kyrillos’ liv kan l4sa den utméarka boken av
John McGuckin St. Cyril of Alexandria - The Christological Controversy
(Leiden: E.J. Brill 1994). For 6vrigt dr det tveksamt om man kan tillskriva
den Helige Leo den Stores Tomos sa stor vikt som Biskop Kallistos gor vid
det fjarde ekumeniska konciliet. Givetvis accepterade faderna vid Chalcedon
den som en ortodox text, men endast efter att ha noggrant véigt den mot
den Helige Kyrillos’ skrifter. Den intog ingen egen auktoritet.



* En revisionistisk ldsning av 1204. 1 den del av boken som berdr schis-
men mellan 6st och viést dr Biskop Kallistos mer explicit i den forsta utga-
van nér det géller de niddad som det fjarde korstagets soldater utférde nir
de intog Konstantinopel 1204. Han férnekar inte i den nya utgavan att ’tre
dagar av upplopp” dgde rum men det dr anmérkningsvért att han strukit om
“korsfararnas hdnsynslosa och systematiska vanhelgande” (s.69, 1963) el-
ler den djupa avsky bysantinarna kénde nér de sag latinarna stélla
prostituerade i patriarkens tron i Hagia Sophia. I 1963:ars utgiva begrun-
dar Biskop Kallistos om “grekerna efter 1204 ocksa sag latinarna som
profani?”’ (s.69), en allusion till den férolampande ramsan korsfararna sjong
dé de begick sin skéndning: Constantinopolitana, civitas diu profana” (O
Konstantinopel, s linge ogudaktig). Man kan undra varfor Biskop Kallistos
strukit dessa meningar. Kan det vara for att inte forsvara den ekumeniska
dialogen med péven i Rom med skelett i garderoben?

* Behdver dst vist? 1 slutet av kapitlet som handlar om héndelserna ar
1204 vill Biskop Kallistos avrunda med nédgot om schismen och skriver:
”Den grekiska dstern och den latinska véastern behdvde och behover fortfa-
rande varandra. For bada parter har den stora schismen visat sig vara en
stor tragedi” (s.66, 2000). Denna kommentar ar tdmligen obegriplig. Fran
traditionell ortodox synvinkel var schismen inte bara en tragedi utan ocksa
en Guds forsyn som beskyddade dsterlandet frén det virus, som felaktig
teologi dr, som spreds i vést. De tragiska dimensionerna ligger i att sjélar
hamnar utanfor den universella kyrkans hdgn och tragedin ar vésterlandet
och definitivt inte dsterlandets.

* En omvdrdering av uniatrérelsen. Nar det giller uniater, dvs. ro-
merska katoliker med bysantinsk rit, har en fordndring av skildringen skett
iutgavan ar 2000. Det &r tydligt att Biskop Kallistos blivit pdverkad av sina
moten med ukrainska uniater och andra katoliker med bysantinsk rit, men
sa sitter han ju ocksa med i redaktionen for The Eastern Churches Journal
- en tidskrift utgiven for uniater. Kanske har Biskop Kallistos skrivit om
avsnittet for att inte foroldmpa sina uniatvanner eller har han plotsligt kom-
mit pa att uniaternas version av vad som hiande pé slutet av 1500-talet i
Ukraina dr ndrmare sanningen, vad vet vi. Lustigt dr det i alla fall. Att ligga
maérke till i bada utgavorna &r att Biskop Kallistos inte ndmner de brutala
och fruktansvérda 6vergrepp och forfoljelser som utfordes av avfallingen
frén den Ortodoxa kyrkan Josaphat Kuntzevitch, som maérkligt nog
kanoniserats till helgon av den Romersk-katolska kyrkan 1867 och som
blivit prisad av paven Johannes Paulus II som en ”ddel man”. Den som vill
ha en annan bild av uniatrorelsen dn den kapitulation Biskop Kallistos ger
infor romersk-katolsk propaganda rekommenderas att ldsa artikeln The
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Vatican and Russia av Diakonen Herman Ivanov-Trenadzaty i Orthodox
Life, Vol. XL, No. 2 (1990) s.8-24.

* Ekumeniska gudstjdnster i stra medelhavsomrddet. 1 bada utgavorna
talar Biskop Kallistos om de “vénliga relationer” som fanns mellan orto-
doxa och romerska katoliker i detta omrade. Han presenterar en idyllisk
bild dér latinare och greker delar varandras gudstjanst, i synnerhet pa de
grekiska darna under venitianskt styre sdsom Korfu (Kerkyra). ”Man kan
till och med ldsa om romersk-katolska processioner med det heliga
sakramentet som de ortodoxa pristerna deltog i, manstarkt och i full ornat,
med ljus och fanor” (s.102, 2000). Det finns inget i framstéllningen som
papekar att dessa “ekumeniska gudstjanster” fordomdes av sin samtid. Bi-
skop Kallistos méste ha ként till fordomandena fran samtiden 6ver dessa
okanoniska handlingar da han enligt notapparaten hanvisar till en bok dér
en textkritisk edition av ett dokument med ett upprop mot dessa gudstjins-
ter dterfinns (not 4, s.130, 2000).

*Var pd det Heliga Berget (Athos). 1 1963 ars utgava mélar Biskop
Kallistos upp en dyster bild av klosterlivet som nu har bytts till tal om en ny
var. Mycket har givetvis hidnt sedan 60-talet, men allt star &nda inte rtt till.
Han undviker att nimna icke-kommemoratorerna (dvs. de som inte nim-
ner Patriark Bartholomaios namn i gudstjansterna, da de inte anser honom
vara en rittroende biskop utan en forrddare av ortodox tro, t.ex munkarna
vid klostret Esphigmenou, som ér ett av de stora pa Athos) och det vald-
samma fordrivandet av munkarna vid den Heliga Elias kloster 1993.

*Ortodoxa kyrkan under det kommunistiska oket i Sovjet. Vi noterar
att Biskop Kallistos gjort nagra dverslatningar i den senaste utgavan. Den
maérkligast dr ndr han i 1963 érs utgéva talar om att Metropolit Pjotr var
”huvudmotstandaren mot Sergijs deklaration 1927 (dér den Ryska kyrkan
for forsta gangen kapitulerar sin sjdlvstandighet och identitet gentemot den
ateistiska sovjetstaten) och att han till slutet av sitt liv vigrade att acceptera
den Sergijanska kapitulationen och att han rekommenderade Sergius att
avgd om han saknade styrka att skydda kyrkan (s.163, 1963). I den nya
utgdvan har detta dndrats till ’det ryktades att... metropoliten Pjotr, mot-
satte sig uttalandet 1927, men detta kan omdjligen verifieras. (s.158, 2000).
Man undrar vad denna plétsligt fordndrade historieskrivning grundar sig
pa.

Del 2: tro och tillbedjan

*Kapitel 11 har underligt nog bytt namn frén ”God and man” till ”Gud
och ménsklighet” (humankind). I detta kapitel finns en rejilt omarbetad del
om filioque (tilldgget till den Niceno-konstantinopolitanska trosbekénnelsen
att Anden utgar fran Fadern och Sonen). Det dr markligt att se att han dven
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hér, likt delen om uniatrorelsen, har valt en ny linje. I 1963 érs utgava ger
han en klar och briljant beskrivning av filioque och de problem ett sadant
tilldgg 1 trosbekdnnelsen for med sig, medan han i 2000 utgavan ldmnar
lasaren med intrycket att den Ortodoxa kyrkan inte riktigt vet hur den skall
hantera denna fraga. Genom att anvénda en terminologi hdmtat fran Vietnam-
krigets amerikanska debatt om politikers och militdrers hallning delar han
in ortodoxa i tva lager: “Hokarna”, som under Vietnamkriget var beteck-
ningen pa krigsivrare, skulle i Ortodoxa kyrkan vara de som f6ljer den
Helige Photios och den Helige Markos av Efesos. Vladimir Lossky pekas
ocksé ut som en modern ”hok”. Som kontrast finns ”duvorna”, som under
Vietnamkriget betecknade fredvénner, och som skulle vara de som utan
patristisk grund foresprékar en “mjukare” hallning i den Ortodoxa kyrkan,
dér filioque skulle vara en theologoumen, dvs. en teologisk asikt som kan
tolkas pé ett ortodoxt sitt. Denna terminologi om ”hdkar” och ”duvor” ar
dock svartillimpningsbar inom teologin utan att samtidigt félla ett varde-
omdéme. Om en “duva” kallar nagon for ”hok” sé gors det ofta for att
kasta ett negativt sken 6ver nagon. Fragan &r vart Biskop Kallistos vill
komma: att den Ortodoxa kyrkans fader var fanatiker och att vi nu vet
bittre?

*Templon. 1 sitt informativa och vélskrivna kapitel om ortodox guds-
tjanst finns tyvérr den ofta spridda tesen att templon eller ikonostas tillhor
en sen utveckling inom kyrkoarkitekturen och en argumentation for ett
atervandande till ett pastatt dldre och ddrmed mer autentiskt bruk med en
lag vigg som hélls uppe av kolonner. Biskop Kallistos antyder att en vigg
med ikoner blev vanlig endast for ndgra arhundraden sedan (1600-1700-
tal). Ar det det han menar s4 #r det fullstindigt nonsens. Fér den som vill
veta mer om femplons utveckling hinvisas till Leonid Ouspenskys utmérkta
studie The Problem of the Iconostasis (St. Vladimir’s Seminary Quarterly,
Vol. VII, No. 4 1964 s.186-218). I 6vrigt sa heter, mer korrekt, den stora
porten i mitten pa templon ”den vackra porten” (Horaia Pyle) och inte den
heliga eller kungliga porten, da det ar porten som skiljer narthex fran skep-
pet och kan oftast endast ses i kloster.

*Sakrament och sakramentalier. Tyvirr har Biskop Kallistos en ten-
dens att anvénda véstlig terminologi da han beskriver ortodox teologi, s&
dven i bruk av namn pa ortodoxa hdgtider. Pa originalsprak later Biskop
Kallistos pask heta ”Easter” och inte det, i den ortodoxa vérlden veder-
tagna, “Pascha”. Gunborg von Schantz, som svarar for den svenska dver-
sittningen, applicerar ocksa véstlig terminologi, sé t.ex. Marie avsomnande
istéllet for Theotokos’ (=Gudafoderskans) insomnande. Angaende epitetet
pa Jungfru Maria som Gudafoderska anviander Biskop Kallistos genomga-
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ende "Mother of God”, som Gunborg von Schantz 6versitter Guds Mo-
der. Men "Mother of God” dr ingen bra dversittning av det grekiska ordet
Theotokos. Guds Moder heter pa grekiska Meter Theou. Grekiskan har
dven ett ord for Gudafoderska Theogennetor, vilket gor att svenskans Guda-
foderska inte heller &r bra for Theotokos. Manga engelska Gversdttningar
har 16st problemet med att inte Gversitta det grekiska ordet och det &r nog
ett bra val.

I introduktionen om sakrament skriver Biskop Kallistos att “medan alla
sju [sakrament] ar verkliga sakrament, dr de inte alla av samma betydelse,
och det finns en viss "hierarki’ mellan dem” (s.280, 2000). Denna “hierarki-
ska” sakramentalsteori dr oortodox och fraimmande i patristisk tradition.
Den har sékert smugit sig in i den Ortodoxa kyrkan i ekumeniska kontakter
med den anglikanska véirlden. Sakramenten, eller béttre mysterierna, dr
“inter-relaterade” for att citera en av 1900-talets mest briljanta teologer
Vilsignade Arkimandrit Justin (Popovitch) av Chelije (se "The Attributes
of the Church”, Orthodox Life Vol. XXXI No. 1 1981 s.28-33).

Biskop Kallistos fortsatter att de sju sakramenten inte kan isoleras ”fran
de manga andra handlingar som ocksa har en sakramental karaktar, och for
enkelhetens skull kallas sakramentalier” (s.281, 2000). Termen
”sakramentalier” har ingen som helst grund i ortodox teologi och tradition
och hér ser vi dter en adaption av latinsk teologi och terminologi.

*Dop. Kapitlet &r typiskt boken i 6vrigt. Forst har det dndrat karaktér
sedan 1963, sedan foljer det monstret: forst ett antagande, omedelbart foljt
av ett andra antagande som tar tillbaka det forsta. I den svenska dversétt-
ningen star det ”dopakten bestér av tva huvuddelar” (s.282, 2000). Antag-
ligen har Gunborg von Schantz missat ordet “essential”, eftersom det ater-
finns i den senaste engelska utgévan jag har tillgéng till. Alltsa ”dopakten
bestér av tva nddvindiga huvuddelar: akallandet av Treenighetens namn
och den trefaldiga nedsénkningen i vatten”. Denna tvafaldiga nédvénlighet
tar han sedan tillbaka nér han skriver att prasten sinker ned barnet i dopfunten
’sa att han antingen doppar det helt under vattnet eller i varje fall héller
vatten Over hela barnets kropp” (s.282, 2000), det senare kallat affusion.
Han ndmner hédr inget om att detta bruk ar kontroversiellt och att ett stort
antal ortodoxa fader fordomer detta bruk, t.ex. kommentatorn till Pedalion
(den storsta samlingen av kanones) den Helige Nikodemus Hagioriten (se
hans kommentar till den apostoliska kanon XLVII). Det finns t.o.m. hel-
gon, som enligt den Ortodoxa kyrkan &r teologer i dess rétta bemirkelse,
som hédvdar att om ett héarstra vid dopet finns ovanfor vattnet, sa har djavu-
len en chans att stanna kvar hos dopkandidaten. En bild forestdllande
affusion, detta ur ortodox synvinkel tveksamma bruk, finns pa sidan 268
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och ar fran Kristi Forklarings rysk-ortodoxa kyrka i Stockholm (ryska exar-
katet under Konstantinopels patriarkat).

Sedan fortsétter han med att berdtta om hur ett dop gar till vid halsorisk
och sédger att det rdcker med att hilla vatten 6ver pannan och ndmner inget
alls om hur man utfor ett ”luft-dop”, vilket annars &r normal praxis vid
ndddop. Detta foljs sedan av en ny omskrivning av 1963 ars version. Ur-
sprungligen stod det: ”Ortodoxa ar mycket bekymrade 6ver det faktum att
den véstliga kristendomen har dvergett det ursprungliga bruket att dopa
med nedsédnkning” (s.282, 1963). Néstan 40 ar senare heter det istéllet:
”maénga ortodoxa stors av... bruket” (s.282, 2000). Jaha, innebar detta att
inte alla ortodoxa stdrs av bruket ldngre, men att sa var fallet pa 60-talet?

I det avslutande stycket av detta kapitel behandlas vem som kan utfora
ett ndddop. Biskop Kallistos séger att det kan utforas av vem som helst
forutsatt att han eller hon ar kristen. Han kommenterar vidare att i den
Romersk-katolska kyrkan kan dven en icke kristen noddépa, men att den
ortodoxa kyrkan anser det omojligt: ”den person som doper maste sjilv ha
blivit dopt” (s.283, 2000). Har &r det nodvéndigt att kommentera att Bi-
skop Kallistos borde ha preciserat sig béttre. Vad menar han i detta sam-
manhang med kristen och dopt? Enligt den Ortodoxa kyrkan finns inga
giltiga dop utanfor hennes grianser. Da den Ortodoxa kyrkan mottar en
konvertit genom myrrasmorjelse innebér det pa intet satt att den accepterar
det icke-ortodoxa dopets giltighet, utan att krismeringen ur tomhet skapar
nadens fullhet genom oikonomia. Alltsa ett ndddop kan utféras av lekman
som &r ortodoxt kristen och inte “’kristen” i storsta allménhet som Biskop
Kallistos kan tolkas.

*Antidoron. 1 en handbok for blivande préster, tryckt i S:t Petersburg
strax fore ryska revolutionen, star att l4sa att antidoron skall ges endast till
ortodoxt kristna som har fastat fran all sorts mat och dryck sedan midnatt
dagen fore (citerad i ”The Shepherd”, Vol.16 No 9 1996, s.16-17).
Antidoron, som distribueras efter den Gudomliga liturgin, skall alltsd inte
ges till icke-ortodoxa, men inte heller till de ortodoxa som slarvat med
fastan och étit frukost. Denna praxis kdnde Biskop Kallistos som lekman i
den Ryska Utlandskyrkan 1963. Ar 2000 ldser vi istéllet: I de flesta orto-
doxa forsamlingar tillats - for att inte sdga uppmuntras - de icke-ortodoxa
som varit ndrvarande vid liturgin att ta emot antidoron som ett uttryck for
kristen gemenskap och kérlek” (s.292, 2000).

*Kyrkliga dmbeten. Det &r intressant att notera att Biskop Kallistos i
upplaga 2000 har tillfogat 2 sidor om kvinnor kan vigas till prastimbetet.
Det dr dock anmirkningsvart att han som biskop och ansvarig for Guds
folk ldmnar en ortodox trosbekénnare mer forvirrad &n om han inte last
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dessa sidor, nér han skulle kunnat hénvisa till den pan-ortodoxa konsulta-
tionen som dgde rum for 10 ar sedan och som klart uttalade sig i denna
fraga.

*Moraliska fragor. Som en produkt av den moderna tidsandan har Bi-
skop Kallistos infogat ett stycke om homosexualitet. Han kommenterar att
den Ortodoxa kyrkan inte kan godk&nna umgénge mellan personer av samma
kon och rekommenderar att kyrkan bor ”forfara med ytterlig taktfullhet...
och visa stort medlidande” (s.299, 2000). Han undviker dock att citera
kanon i denna fraga, sdkert for att inte upprora ndgon. Det kan ju stéra den
ekumeniska dialogen hans jurisdiktion dr inblandad i. I stéllet beréttar han
en rorande historia om Abba Bessarion och en syndare, som av présten
drivits ut ur kyrkan. Abban reste sig da och gick ut med honom och sade:
”Jag ar ocksé en syndare”. Det finns dock givetvis inget beldgg for att
syndaren och 6kenfadern var homosexuell. Citatet blir ddirmed obegripligt.
Vad menar Biskop Kallistos? Att vi som ortodoxt kristna skall ga med i
Pridefestivalens marsch for att visa var sympati med homosexuella?

*Fastereglerna. Biskop Kallistos kommenterar att ”det i dagens ldge
inte langre dr majligt att exakt folja de traditionella [faste-Jreglerna. .. dar-
for beviljas vissa dispenser” (s.305, 2000). Men &r det inte precis tvért om,
i dagens ldge och i var tid, har det aldrig varit lattare att fasta fran kott och
mjolkprodukter. Det finns ju t.o.m. en veganrorelse, som det dr populért
att tillhora. Ténk istdllet hur svért det méste ha varit att fasta under Stora
fastans begynnelse i Sibirien under medeltid, d& det inte fanns farska gron-
saker pd marknaden fran soliga breddgrader och ”mj6lk” och ost” gjort pa
soja.

*Kalenderfragan. 1 1963 érs utgéva skriver Biskop Kallistos att en
“interortodox kongress” (med citationstecken) sammankallades 1923, som
beslot att gdra en omarbetning av den julianska kalendern (som &r 13 dagar
efter den s.k. gregorianska, civila, kalendern). Han betonar att kongressen
aldrig var interortodox da sé fa var ndrvarande (4 av 11 autokefala kyrkor).
12000 utgévan é&r citationstecknen borta kring interortodox och han kom-
menterar att kongressen ’besoktes av nagra, fast langt ifran alla av de orto-
doxa kyrkorna” (s.306, 2000). Biskop Kallistos tiger vidare om det faktum
att t.o.m. tre synoder, som med rétta kan kallas “’interortodoxa kongres-
ser”, har fordomt bruket av den gregorianska kalendern for att kalkylera
kyrkliga hogtider (1586, 1587 och 1593).

*Kyrkornas virldsrdad. 1 kapitlet om de kristnas aterforening citerar
Biskop Kallistos ur den Gudomliga liturgins begynnelse: ”Om hela virl-
dens fred... och om allas enhet” (s.326, 2000) och menar att detta pekar pa
en forpliktelse att soka enhet med andra kristna samfund. Detta citat an-
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vénds ofta i ekumeniska sammanhang. Vi aterfinner samma argument i Fa-
der Ignatius Eks bok ”Ortodox kristen tro i Sverige” (s.70, Uppsala 1999),
en i 6vrigt vilmenande men kompendieliknande och bristfallig bok. Emel-
lertid har forbonen inte denna inneboérd vilket blir uppenbart om man laser
hela bonen och siétter den i gudstjdnstens kontext. Forbonen lyder: ”Om
hela vérlden fred, om Guds heliga kyrkors vil och om allas enhet”. Enheten
som det handlar om ar inom den Ortodoxa kyrkan, vilket blir uppenbart i
senare tysta boner: “aterfor de forforda och aterférena dem med Din he-
liga, allménneliga och apostoliska kyrka.. gor att schismer i Kyrkan upphor
[och] nedldgg snarligen med Din Helige Andes kraft heresiers uppdykande”.
”’Om allas enhet” handlar séledes inte om ekumenik, utan &r en védjan till
Gud om en aterforening av schismatiker, heretiker och andra avféllingar
inom den Ortodoxa kyrkan fore en synods stillningstagande till dem.
Sammanfattning

Vad kan man da sdga om denna bok? Tyvirr skulle vi ha kunnat fort-
sétta med cirka 10 punkter till for att klargéra eller kommentera stand-
punkter som Biskop Kallistos gor som kan tolkas missvisande eller &r kon-
troversiella. Detta gor att det r svart att rekommendera boken helhjértat
utan en kommentar.

Tyviarr far en sddan hir bok mycket stor genomslagskraft, speciellt i
Sverige. Nagon heltickande bok om den Ortodoxa kyrkan har inte getts ut
i Sverige sedan 1973 da Fader Kristoffer Klasson utkom med boken ”Den
Ortodoxa kyrkan”, som tyvérr ocksa har stora brister. Sddana har bocker
blir oftast betraktade som uppslagsverk och ldsaren har svart att inta en
kritisk héllning, d& de saknar kunskap. Det &r sdkert darfor sa fa reagerar
nér de laser Biskop Kallistos” bok. Alltsa, 1ds boken med viss forsiktighet
och minns den gradvisa férvandlingen fran hok till duva. Det glader oss
slutligen att Biskop Kallistos dnda har kvar sin uppskattning for oss ”hokar”,
som jag sjélv, enligt hans definition, antagligen tillhor. Han skriver att vi
”med kérleksfull trohet bevarat [den Ortodoxa kyrkans] asketiska,
monastiska och liturgiska traditioner och [att] denna traditionella andlighet
ar ndgot som den vasterlandska ortodoxin har stort behov av” (s.182, 2000).

Bli medlem av Heliga Kon-

stantin och Helena ortodoxa
forsamling
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